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LA DIGNIDAD REAL EN LA LITERATURA DEL
SIGLO DE ORO: NOTICULAS DE UN ESTUDIOSO*

I

James Titzmaurice-Kelly, en Lope de Vega and the Spanish Drama,
dice que el rico tesoro de lite -atura dramdtica legado por el Fénix cons-
tituye «un subyugador desfile de una edad desaparecida, de una socie-
dad viva, noble y pintoresca, que proclama que la fe en Dios, la dig-
~nidad real y el concepto del Lonor son realidades imperiosas que rigen

la conducta de una naciém» 2. A primera vista, no parece dificil ? admi-
tir que la opinién de que el rey es una «realidad imperiosas, como dice
Fitzmaurice-Kelly y, con ain mds claridad, mantuvo en 1559 Fadrique
Furié Ceriol, sea una realidad universalmente aceptada en la época,
con algunas esporddicas excepciones, como es la de Juan de Mariana
(m. 1624), cuya ultraliberal adhesién al tiranicidio en tan serio aprieto
puso a la Compaiifa de Jests. Furi6 escribe: «Es el concejo para con el
principe como casi todos los sentidos, su entendimiento, su memoria,
sus ojos, sus oidos, sus pies y manos; para con el pueblo es padre, es
“tutor y curador; y ambos, digo el principe y su concejo, son fenientes
de Dios acd en la tierrar 9.

L & elltrabajo de FELIX GILBERT, Political Thought of the Renaissance and
Reformation. Huntingion Library Quarterly, 1941, IV, 443-468.

2 Londres-Glasgow, 1902, pp. 62-63.

3 «Precisamente en el momento en que el esplendor de la realeza parece
eclipsar por completo a la nacidn entera, se alza la voz de Suélrez, eco de la tradi-
cién cristiana, recordando que los reyes son mandatarios de los pueblos y que
estd en éstos la fuente de la soberaniar. J. M. GALLEGOS ROCAFULL, El hombre
y el mundo de los tedlogos espaiioles de los siglos de oro. Méjico, 1946, p. 112; la
cursiva es mia.

¢ El concejo y consejeros del principe, BAE, XXXVI, 321a; cursiva mia.
«Los teyes mandan en nombre de Dios, del que son vicarios; no es que piensen
[los teblogos] que la sociedad civil haya de ser teocrética..., es simplemente que
admiten la presencia de Dios en la historia... La obediencia... obliga a tener por
los principes una piedad andloga a la que se tiene por Dios; por lo mismo deja
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232 OTIS H, GREEN RFE, XLvIlI, 1965

V, sin embargo, €l poder real absoluto (tal y como se expresaria en
las palabras de Tfurid: lententes de Dios) no fue nunca un concepto legal 1,
Lo fue politico y aplicado a situaciones en las cuales el rey no reconocfa
ningin poder temporal superior2. Y tampoco fueron solamente los
tratadistas quienes sugerfan, no sélo que el rey pudiese equivocarse,
sino que pudicse con justicia ser muerto por -siibditos que se conside-
raban afrentados. n La fuerza castigada, de Castillo Solérzano (m. 1648),
hay un rey que muere por haber querido deshonrar a un vasallo, y en
El amor constante, de Guillén de Castro (m. 1631), se consuma un regi-
cidio en el escenario 3. Aunque en esta obra haya un grande que mantiene
que el poder real es absoluto: '

Siendo rey, esid en su mano
cuanto quisiere hacer, ¢ _

hay otros personajes que mantienen la opinién liberal de que

el rey, en siendo tirano,
iuego lo deja de ser. ®

de ser la subordinacién de un hombre a otro... y se convierte en la sumisién ra-
cional y voluntaria del hombre al plan divino que [Dios] estd realizando en el
tiempo... Cuando Sudrez desarrolla estas afirmaciones, resume toda la doctrina
de la Escuecla... Fl poder dimana de Diosr. GALLEGOS ROCAFULY, 0b. cit., pp. 103-104.
Conviene consultar los siguientes estudios, todos de DoNALD W. BLEZNICK: Fa-
drique Furié Ceriol, Political Thinker of Sixieenth Cenlury Spain. Columbia Uni-
versity. Dissertation Abstracts, 1954, XIV, 1212; «La politica de Diosr de Quevedo
¥ el pensaniento politico en el Siglo de Oro, NRFH, 1955, IX, 385-394; Spanish
Reaction to Machiavelli in the Sixteenth and Sevenieenth Centuriss. Journal of the
History of Ideas, 1958, XIX, 542-550.

1 4La autoridad... no es de derecho divino o natural, como si el rey inter-
poniéndose entre Dios y el pueblo, recibiera directamente de aquél los poderes...
sino que se los transmite el pueblo, que es donde Dios los ha depositado... La auto-
ridad, para que sea legitima, ha de tener este origen popular.» GALLEGOS ROCAFULL,
ob. cit.,, p. 108 y 100,

2 (f. La critica de FLovD S. LEAR de Los origenes de la ciencia polltica en Es-
paiia de JUAN BENEYTO PLREz, Madrid, 1949, en Speculum, 1950, XXV, 556.

3 QObras, ed. Jurid MArTINEZ, I, Madrid, 1925, PP. 44-45.

4 P. 29. «Los juristas... que no aceptan este humanismo teocéntrico de los
tedlogos... vienen a parar en la conocida férmnula: quod placuit principi, vigorem
habet legis; a ella oponen los tedlogos esta otra: regnum non est propler regem,
sed rex propter regnum. La razén de ser de la autoridad... es el bien comims. Ga-
LLEGOS ROCAFULL, ob. cit.,, p. 106. Por lo tanto, el que desatiende el bien coimin
es un déspota y un tirano. Ibid. ' '

8 Loc cit. En la Morte d'Arthur de Malory (1470), Sir Mador dice: «Though -
ye be our king in that degree, yet ye are but a knight as we are.» En el Winter's
Tale, de Shakespeare (. 1616), por otra parte, Camilo no encueatra en toda
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Al principio de la obra de Castro, Nisida responde a la retérica pregunta
del Rey: «Y es razén que muera un rey?» con la categérica frase: «Si
es tirano, poco importa.»

En El Principe despeiiado, de Lope (1602), también se consuma un
regicidio en escena, pero secretamente. Sélo los que arrojan al Monarca
por el acantilado saben lo que ha ocurrido y por qué. En general, en sus
comedias Lope evita el tema del regicidio, adhiriéndose al concepto de la
inviolabilidad de la real persona 2.

Frente a este punto de vista politicamente liberal y revolucionario
en potencia, se alza la doctrina contraria que mantiene que un rey
tirano es un castigo del que un Dios enfadado se vale, un manantial de
sufrimientos creado por la Divinidad, para purgar los pecados de un
pueblo —opinién patristica y medieval sostenida en muchas obras
doctrinales y literarias 2. En La Esirella de Sevilla Sancho Ortiz se
recuerda que sélo Dios puede castigar a un rey ungido:

debo obedecer su ley,
y a él después Dios le castigue. (11, 13)

Ista doctrina de la sumisién pasiva frente a la injusticia aparece
expuesta con claridad por I'ray Hernando de Talavera, primer Arzo-
bispo de la reconquistada Granada, en el encabezamiento del primer
capitulo de su De vestir y calzar (NBAE, XVI, 58a): «Demuestra que
los pueblos... deven simplemente obedecer a sus governadores... sin
demandar causas ni razoues de los mandamientos que les son hechos %.

la historia un sélo cjemplo de un hombre que haya matado a un rey y prosperado
después. Cf. C. S. LEwis, English Literature in the Sixteenth Century Excluding
Drama, Oxford, 1954, pp- 46 ¥ ss., en la que se estudian estos problemas.

1 Para la bibliografia sobre este punto puede consultarse HENRY W. HOGE,
edicion critica y anotada de Ll principe despeiado, Bloomington Indiana, 1955,
pigina 172, la nota respecto a los versos 2431-2432.

t Cf. CALVINO, Institution de la religion chrétiénne (I, 18); CHRISTOPHER
MARLOWE, Tamburlaine. :

3 En la realidad se vio esto en el caso del famoso secretario de TFelipe 1I,
Antonio Pérez; «...éste le replicd que era fuerza que se hiciese ia muerte porque
convenia al servicio de Su Magestad; con lo cual se desvanecieron los escriipulos
de aquellos caballeros». GREGORIO MARANON, Antonio Pérez, Buenos Aires, 1947, I,
pégina 415. La razén de estado ya la habia preconizado Sepulveda con anterio-
ridad: «...seria faltar a las reglas de la moral el amar a un amigo mas que a si
mismo, a no ser que la vida del amigo llevara aparejada la salvacioén del estado,
como en el caso de un rey». ANGEL LOSADA, Juan Ginés de Sepiilveda a través
de su Epistolario, Madrid, 1949, p. 144. Cf. V. WHITEHOUSE, The Theory of the
Divine Right of Kings in the Spanish Drama of the Golden Age. Tesis de 1a Univer_
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Lo que hace que este complejo problema sea ain mds complicado
es que el.mismo autor expresa, en-ocasiones, opiniones totalmente
opuestas en lo que respecta a reyes y tiranos y al mal que pueden hacer.
Tal volubilidad es comprensible en obras literarias en las que casi-siem-
pre es un personaje imaginario el que habla. La conclusién a que se
llegaria es que ese punto de vista menos ortodoxo se consideraba posible
en la época, y como tal se aceptaba. Asi, aunque en el EI amor constante
pone Castro en labios de ciertos personajes la afirmacién de que el rey
tirano pierde el derecho a sus prerrogativas reales y puede, por.lo tanto,
ser muerto, en la segunda parte de Las mocedades del Cid, presenta
a Bellido sufriendo el castigo propio al traidor por haber matado al
Rey Sancho—accién que, por otra parte, liberé a la ciudad de Bellido
de la opresién de un rey:

Arias Gonzalo: Llevad preso a ese traidor.

Bellido: iTraicidn es poner la mano
en un rey que fue tirano?
Hijo: Nunca es tirano el sefior. !

Se comprende que, en esta obra, el hijo de Arias Gonzalo defienda
el principio de que el sefior feudal, en el ejercicio de su autoridad legal,
no puede ser un tirano, porque la muerte de Sancho a manos de Bellido
ha puesto a Zamora en situacién de peligro. Por otra parte, no hay
razén literaria o de légica cue justifique el cambio de opinién de Fray
Hernando de Talavera, en la obra citada mds arriba, respecto a lo que
dijo en el encabezamiento del cap. I. (Cap. XXI):

«E si todavia errase sentenciando e juzgando contra la ley divinal
o contra el derecho natural, no debe ser obedescido, como no obedes-
cieron los apdstoles a los pontifices e sacerdotes, porque lo que man-
daban era manifiestamente contra Dios e conoscidamente injusto; ni
los mértires obedescian en lo tal a los emperadores ni a sus adelantadosy .
(op. cit., p. 74a). Sélo cabe concluir que los arzobispos del siglo xv no
tenian opiniones muy firmes. '

El mismo problema, contemplado desde un dngulo diferente, pre-

sidad de Harvard, 1929, publicada en extracto en Harvard Summaries of Theses,
Cambridge, Mass., 1931, pp. 192-195. Cf. también F. MEINECKE, Die Idee der
Staatsydson in der neweren Geschichte, Miinchen-Berlin, 1929; A. DEMPR, Christli-
che Staatsphilosophie in Spanien, Salzburgo, 1937; J. N. F1GG1s, The Divine R;ght
of Kings. Cambridge, 1922.

1 Ed. Bibliotheca Romanica, Estrasburgo, n.d., p. 149. El hijo quiere decir
que un seiior feudal no es nunca (no pucde ser nunca) un tirano. Para la idea de
que un rey no puede hacer el mal, cf. MARANGN, ob. cit., I, pp. 402-403.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://revistadefilologiaespariola.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafa (by-nc) )



 REE, XLv1I1, 1965 LA DIGNIDAD REAIL EN LA LITERATURA,.. 235

senta aun otra complicacién mdis. Asi como se cousidera en algunos
casos 2l principe tirano instrumento de venganza enviado por Dios para
castigar a un pueblo pecador y obstinado, también se da la interpreta-
cién de que el asesino de ese mismo principe puede cousiderarse a sf
mismo instrumento divino utilizado por Dios para castigar a un gober-
- nante indigno. Antes de lo arriba citado, en Las mocedades del Cid
(Segunda Parte), Bellido se cree divinamente inspirado al matar al
Rey Sancho. Cuando proyectaba el regicidio, dirige las siguientes pala-
bras a la ciudad de Zamora, a la que pronto liberaria por su mano: .

Algun impulso divino
da fuego a mi pensamienio;
del cielo soy instrumento ?, .

Hénos otra vez frente a la contradiccién tan propia del Sic et Non
de Espaiia y de su tradicién cultural 2: el rey es objeto.de adoracién 3
v la fe en é] es una realidad imperiosa que rige la conducta de la nacién 4.
Es nada menos que el lugarteniente de Dios en la tierra. Pero se le
puede matar si se demuestra que es un tirano, porque el tirano pierde
automdticamente sus prerrogativas reales. Y, sin embargo, #no se le
puede matar, por terribles que sean sus actos de opresién; hay que obe-

1 Pp. 120-121. Esta idca de que los pecados de un principe podian enfadar
tanto a Dios, que le moviesen a enviar calamidades al pueblo del principe, llegd
a influir en la politica del siglo xviI. Felipe IV (m. 1665), como tantos otros prin-
cipes medievales, —J. HUIZINGA, The Waning of the AMiddle Ages, Londres, 1924,
pigina 9— esperaba encontrar inspiracion politica en visionarios. Su correspon-

- dencia secreta con Sor Maria de Agreda es un documento revelador. Felipe, con-
vencido de que Espafia no podria ser salvada por miedios humanos, acudié a esta
monja en busca de un milagro y contestaba sus cartas con el misnio respeto con
que se dirigiria a un jefe de estado. Ella le ayudé con su sagacidad femenina, in-
fundiéndole 4nimos para el porvenir y sugiriendo que los males que aquejaban

" al pais podrian ser debidos a los pecados del monarca. Cf. PPANDL. Historia de
la lileratura nacional espajiola en la edad de oro, Barcelona, 1933, pp. 585-586.
Compérese con lo que dice Pero Mejia.

* (. 0. H. GREEN. Spain and the Western Tradition: The Castilian DMind
in Literature from «El Cids to Calderén. Madison, Wisconsin, 1963-1966.

3 Cf. E. H. KaNTOROWICZ. Laudes Regiae. A Study in Lilurgical Accla-

. mations and Medieval Ruler-Worship. University of California Publications in

. History, 33. Berkeley, 1946. -

¢ Cf. m4s arriba. «Chanter la grandeur du monarque, célébrer ses victoires,
au besoin pleurer ses malheurs, ce n'était pas flatter; c'était faire oeuvre en quel-
que sorte patriotique et matiomale, puis qu'il représentait aux yeux de tous la
‘nation, la patrier. H. CHAMARD. Hisloire de la Pléiade. Paris, 1939-1940, 1I, 269.
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decerle hasta el final y dejar el castigo a Dios 1. Sus acciones no se
discuten, y ni siquiera se le puede pedir que las justifique. A uno que
libera a su ciudad matando al rey que la tiene sitiada, tal vez se le en-
carcele y se le condenc a la dltima pena. O se desobedece al rey, y la
desobediencia religiosa y civil ha sido practicada por ‘grandes apdstoles
y mdrtires. Un principe tirano puede ser el instrumento elegido por Dios
para doblegar a un pueblo pecador. Y, sin embargo, también es posible
lo contrario; los sufrimientos del pueblo a é1 confiado pueden mover
a un monarca al arrepentimiento de manera que vuelva a reinar la paz
para él y para su pueblo,

¢Nos encontramos, pues, frente a un estado de opinién caético en
esas materias? A los tratadistas politicos dejaremos la solucién de tal
problema. Nos dirin que, a medida que se iba desvaneciendo la idea .
medieval del gobierno universal, empezaba a aparecer una nueva con-
cepcién de un estado nacional influido por las ideas aristotélicas (La
Politica)  en los siglos trece y catorce. Al mismo tiempo, los tedlogos
y autores literarios empezaron a edificar una teoria cristiana de la
soberania que favorecia la monarquia papal basada en el concepto
agustiniano de un estado universal y totalitario. Por otra parte, el res-
tablecimiento del Derecho Romano llevé a la aparicién de dos teorias
contrarias: los mds radicales propugnaban la idea de una sociedad
individual secularizada y la nocién de una soberanfa popular; los mode-
rados, siguiendo a Santo Tomds, trataron sélo de modificar la teoria
papal anterior sometiendo al gobernante a la Ley Natural y admi-
tiendo sélo limitada competencia por parte del estado laico. A su tiempo,
el concepto puramente agustiniano de la sociedad y del poder papal
cedié ante unos principios tomistas (y aristotélicos) mas eclécticos 3.

En las diversas manifestaciones hechas por Quevedo respecto a la
naturaleza de la dignidad real podemos ver ejemplificado el pensamiento

! Segin Fray Francisco Eximeno (m. 1412), el pueblo que soporta al tirano
no cumple con su deber (Cf. Bellido Dolfos piginas anteriores). Por otra parte,
Joan Margarit y Pau (m. 1484) no simpatizaba con esta forma de pensar; defendia
el derecho de los papas a deponer a los reyes de sus tronos. Cf. R. B. TATE. Joan
Margarit y Pau, Cardinal-Bishop of Gerona, Manchester, 1955, pp. 115-116; cf.
también M. J. WirLKks, The Problem of Sovereigniy in the Later Middle Ages, Cam-
bridge, 1962. '

1 GOMEZ MANRIQUE escribi6 en el siglo Xv: «..scgund dize Aristotiles en el
segundo de las Politicas, el reyno se departe en tres partes; en defeusores e ora-
dores e labradores...» Cf. Cancionero Castellano del siglo XV, NBAE, XXI, p. 146.
Don Juan Manuel habia utilizado palabras casi idénticas en el siglo anterior pero
sin citar la fuente. : ‘

3 WILKS. ob. cit.
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espaiiol en los siglos anteriores a él. El Rey, insiste Quevedo, es, en ver-
dad, el lugarteniente de Dios y la ética cristiana es la guia mds segura:
«El rey es persona piblica; su corona son las necesidades de sus reinos;
el reinar no es entretenimicnto, sino tarea; mal rey el que goza de sus
estados, y bueno, el que los sirves 1. Malos reves los que «gozam de
sus prerrogativas, como hicieron los tres dltimos Felipes; «se van al
infierno por terceras personas y se condenan por poderes, fidndose de
infames ministross. (Op. cit., p. 236). Tal absentismo es peligroso, y
no sélo para el gobernante que lo practica; también es peligroso para
el privado, el favorito, a quien, sin razén, se ha confiado el poder; y
constituye todo ello una amenaza mortal para la nacién malgobernada.
En la raiz de este mal estd el primero de los siete pecados capitales;
el orgullo (segin San Gregorio), la codicia (segin San Pablo): «La
ambicién es la cosa en que mds peligran los privados. Los privados, digo,
en guererlo todo para si; y ya que no todo, lo mejor.» 2.

II

Despues de esta introduccidon preliminar, parece interesante pre-
 sentar aqui un pequefio panorama cronolégico de la opinién espaiiola.
No es que se pretenda resumir estudios eruditos dedicados a uno o
varios autores en especial,- 0 a determinados periodos histéricos; esto
seria una tarea para un libro. Lo que quiero es ofrecer un florilegio
revelador, aunque incompleto.

A diferencia de los juglares y de Berceo, el autor del Libro de Ale-
xzandre concebia al monarca idealmente como la encarnmacién no sélo
del esfuerzo, justicia y franqueza, sino también de la cortesia, erudicién
e incluso santidad 3. En el Lidro del Cabaliero Cifar se representa al
rey como un arbitrario sefior feudal; hay que procurar no incurrir en
sus iras. Los reyes consideran una pequefia equivocacién igual que si
fuese un gran error, aunque el vasallo equivocado haya sido durante
largo tiempo un fiel servidor. Tal injusticia la padece a veces el privado

1 Politica de Dios y gobierno de Cristo, citada por JULIAN JUDERiAS, Don
Francisco de Quevedo y Villegas, Madrid, 1923, p. 229.

? QUEVEDO, Obras en verso, ed. L. ASTRANA MARIN, Madrid, 1932, p. 12254.

* Cf. La critica hecha por R. S. WILLIS a L. ALARCOS LLORACH, Invesfi-
gaciones sobre el Libro de Alexandre, HR, 1951, 168. JUAN BENEYTO en la obra
citada en la nota 2, p. 232, estudia el snito del rey como defensor ecclesiae,
tmago Dei, athleta Christi, pater patriae, protector populi, cabeza del pueblo,
caudillo, tirano.
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del rey. Por el contrario, los reyes ¢han por manera de querer mal al '
que se les tiene en caro». No hay ira «mds peligrosa que la del rey», porque
«l rey, riendo, manda matar. Ademds, el «rey pone al vil en lugar del
noble, y al flaco en lugar del esforzado». Sin embargo, a gracia del rey
es el mejor bien terrenal que hombre puede tener... ¥ el mejor tiempo
que los del reino pueden haber es que sea el rey bueno y... amado de
Dioss 1, ‘

Don Juan Manuel (m. 1348) no parece probable que considerase a
un rey moro imagen de Dios en la tierra y, sin embargo, en su Libro
de los estados, hace que un predicador cristiano obedezca a un gober-.
nante mahometano «pues Dios en estado de rey le pusiera». Luego,
hasta las sociedades no-cristianas se consideran de ordenacién divina 2.

El Tirant lo Blanc, de Martorell (1490), contiene un capitulo (Lib. III,
cap. XXXV) que es un verdadero De regimine principum, mas prac-
tico que tedrico. El superior del rey es, por supuesto, Dios: «Dios le ha
hecho nacer... para la cosa piblicas. En otro capitulo (Lib. I, cap. XXVI),
los consejos que en él se dan son totalmente favorables al rey: «por
muchas injurias que el rey te haga, aunque te pegue con la mano...
no te puede causar vergiienza... porque es tu... sefior 'naturaln (ed. cit.,
Pp. 1094, 1298, 1299).

Pasando de las obras de caballevias a los poetas y moralistas del
siglo xv, encontramos que Juan Alvarez Gato (m. 1469?). escribe las
lineas siguientes «al rey don Eunque» En ellas anuncia su retirada,
enfadado, del servicio del rey:

Pldzete de dar castigos
syn por qué,

no lernd nadie fe

de tus amigos:

y es50s que contigo estdn
cuno a vnu se liran
descontentos como yo 3.

En otros textos del siglo xv el rey aparece como elegido de Dios.
Juan de Mena (m. 1456) escribe: «Como por Dios, la alta justiciafal
Rey es encomendada» (Canc. cit. vol. cit., p. 200). E1 Marqués de San-
tillana (m. 1458) amonesta a las personas reales a que realicen «obras

—

1 Ed. F. BUENDIA en Libros de caballerias espaiioles, Madrid, 1954, P. 179.

? (Citado por Marfa Rosa LipA DE MALKIEL, La idea de la fama en la Edad
Media castellana, 1952, p. 209, nota so.

3 Canc. cast. del siglo XV, NBAE, XIX, 242.CUNO=QUE UNO.
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virtuosas»; «Deuen los electos reys/ a Dios, pues los eligié, / que guarden
sus sanctas leys» !. Gémez Marnique (m. 1490?) afirma que el rey malo
gobierna con el consentimiento de Dios: «e consejo de Dios es... que
nos ascondamos o apartemos... fasta que pase la safia.» Parece, en ver-
dad, que Manrique ha hecho suya la doctrina tomista de la dignidad
real (Cf. las paginas anteriores): «Ca, segund dizen los juristas, los reyes
son subjetos a la ley natural o a la ley diuina, e avn que en algunos
casos las puedan modificar e limitar, del todo no las pueden quitar;
e avn (ue sean libres e sueltos de subjecién quanto a las leyes posi-
tiuas, honesta cosa fuera de ser subjetos, e se saver rigir e gouernar
por ellasy 2 |
 La actitud tomista repecto a la dignidad real mantenida por Gémez
Manrique vuelve a encontrarse, al final del siglo xv, en el comentario
de Hernan Nufiez (1.2 ed., 1499) a la copla CCXXVIII del Laberinto
de Foriuna de Mena. Explica el verso, Que Dios en el mundo por
plagas embié citando a San Isidoro: «Quando Dios da [a] algin pueblo
0 nacién rey justiciero y virtuoso, es sefial que se sirve de tal pueblo;
y cuando le da malo e injusto, es sefial de lo contrario. Porque ser el
rey bueno o malo, es ordenacién de Dios, como lo declara sancto Isidoro
en el tercero del summo bien», Y, sin embargo, en el comentario de la
copla I, comentando el verso dirigido a Juan II: Aquel en quien cabe
virtud y reinado, Nufiez declara que tal combinacién de virtud y poder
real se da raras veces en un individuo, y cita un nimero sorprenden-
temente largo de ejemplos: «De lo qual es buen testigo Homero poeta,
el qual escribe los reyes y tyranos ser atormentados en Ios infiernos
con perdurables penas»?3.

Aunque resulta dificil fechar con seguridad cada una de las sen-

1 El Cancionero de Roma, ed. M. CaNarL G6MEZ, Florencia, 1935, II, p. 55.
2 De la introduccién a su Exclamacion e querella de la gouernacion, en el
Canc. cast. del siglo XV, NBAL, XXI, pp. 131 y 139. Una interpretacion tomista
semejante aparece con anterioridad en el Rimado de Palacio de Lopez de Ayala
Este poema parece, en cierto modo, un tipico de regimine principrem. El autor
tiene, como antecesores principales, a Egidio Colonna y Sto. Tomds. Para é€l, éste
es un problema mioral y teolégico mds que cientifico; su actitud hacia el gober-
‘nante es personal; no reconoce ninguna ley que esté por encima de la autoridad
del principe. Como Sto. Tomds, mantiene que Dios envia gobernantes crueles
como castigo por los pecados del reino. Cf. HELEN L. SEARS, The ¢« Rimado de Pu-
lacios and the «De Regimine Principum»y Tradition of the Middle Ages, HR, 1952,
1-27 y especialmente pp. 5, 6, 11, 27. Cf. también FRANCO MEREGALLY. La vida
politica del Canciller Ayala, Mildn, 1955.
3 Citado por la cdicién de Amberes de 1952 gle las Obras de MENA, pp. 4-5

Y 437- .
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tentias que aparecen en el Amadis de Gaula, parece razonable pensar
que Rodriguez de Montalvo no transcribirfa de la versién primitiva
opiniones con las que no estaba de acuerdo, y, por lo tanto, que las
ideas que se mantienen en la princeps de 1508 son suyas. Dice que
el rey es ministro de Dios! y espera que gobierne con humildad,
ssiguiendo sus doctrinass. De gran interés —teniendo en cuenta que
estd escrito cuando se va acercando el momento de la hegemonia de los
privados en el siglo siguiente— es la advertencia que hace respecto
a los consejeros reales. El mayor peligro para el rey esti en atender
ssolas las orejass. Todo lo que penetra en su espiritu por tal via «tras-
torna el corazén, guia la voluntad por la mayor parte a seguir lo justo
o deshonesto» 2.

Veinte afios después del Amadis aparecen los erasmistas. Para Europa,
en general, el Enchiridion del maestro «fue, sin duda, el ditimo gran
credo de moral politica anterior a la secularizacién de Maquiavelo 3.
En Espaiia, en donde la secularizacién tuvo escasa repercusién, siguieron
publicindose tratados de moral politica durante todo el Siglo de Oro,
Alfonso de Valdés, en su Didlogo de las cosas ocurridas en Roma, vela
en el Emperador y Rey de Espaiia el instrumento perfecto para restaurar
la unidad cristiana: «decirse ha hasta el fin del mundo que Jesucristo
formé la Iglesia y el Emperador Carlos V la restaurés. Con el mayor
entusiasmo proclama Valdés el cumplimiento de la promesa del Evan-
gelio: Fiet unwm ovile et unus pastor. En su segundo didlogo sobre el
saco de la ciudad Eterna, el Didlogo de Mercurio y Carén, Valdés in-
serta una disquisicién sobre las virtudes y deberes de un buen rey que
difiere muy poco de la visién agustiniana de un gobierno universal
cristiano, excepto en que el estado ideal es imperial y real, y no papal.
Pocas veces se encuentran aliados en tan perfecta unidn el espiritu
cristiano y el arte de gobernar: «El buen principe es imagen de Dios, como
dice Plutarco, y el malo, figura vy ministro del diablo. Si quieres ser
tenido por buen principe, procura de ser muy semejante a Dios, no
haciendo cosa que El no harian 4. (Un siglo después haria Quevedo
la misma recom~ndacién en su Politica de Dios y gobierno de Cristo).

Herndn Pérez de Oliva muere hacia 1532. En su Didlogo de la dig-

1 s.siendo lugarteniente de Dioss. Libros de caballerias espadioles, ed. cil.,
pigina 842.

t Amadls de Gaula, Barcelona, 1848, II, pp. 244 y 270.

8 HERSCHEL BAKER. The Dignity of Man: Sludies in the Persislence of an
Idea. Cambridge, Mass., 1947, p. 263.

¢ M. BATAILLON, Erasmo y Espaiia, Méjico, 1950, I, 467. Valdés sigue muy
de cerea la Inslitutio Principis Christiani de Erasmo,
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nidad del’ hombre considera que el poder real para gobernar emana no
s6lo de un contrato social sino directamente de la Divinidad: ¢Asf parece
el que gobierna dnima del pueblo, que todas sus partes tiene en concierto
y a todos da vida con regimiento, el cual si faltase, toda la repdblica
se disiparia, como se deshace el cuerpo cuando el dnima lo desampara»
(BAE, 1LXV, 394b). Asi el rey en su reino, como Dios en Su universo,
con su omnipresente influencia y operacién sostiene y ordena todo. -

Aunque de un modo menos especifico, Alejo Venegas, en su Agonia
del trdnsito de la muerte (1537), concibe la dignidad real como de insti-
tucion divina: «Porque asi como el olio tiene virtud de ablandar, asf
queria Dios que los reyes usasen mds de su oficio de padres que de sefio-
res; porque bien veia Dios que éste es oficio para contener en la obe-
diencia que deven a sus mayores los stbditos» 1.

Seguin Pero Mejia, que publicé su Stlva de varia leccién en 1540, el
rey como ser humano puede ser enormemente humano. I.amusio, el
ultimo rey de los lombardos (dice) «hijo fue de una ramera que ganaba
con sucuerpo» 2. A los reyes, dice en otro lugar (I, 296), les mueve
la codicia, igual que a los demds hombres. 'Y también ha habido en este
mundo emperadores y reyes tan malos y viciosos que lo mejor seria
no escribir nada sobre ellos ¥ que su recuerdo se borrase (I, 423). VY,
sin embargo, la dignidad real es, para él, una institucién de ordenacidn
divina. Los que se han visto maltratados por la crueldad de reyes malos
y tiranos deben tener en cuenta (para su consuelo) «que muchas veces
los tales, aunque malos en si, son ministros de Dios...; porque, con
ellos, pierde y deshace los malos y prueba y perfecciona los buenos
e enmienda los pecadores» 3.

En 1559 Furnid y Ceriol, en su Concejo y consejeros del principe, ya
citado, condena a toda persona que diga que debe concederse al rey
poder absoluto o que es incapaz de hacer el mal: «Esta es regla ciertisima
v sin excepcién, que todo hipdcrita... es enemigo del bien publico, ¥
también aquellos que dicen que todo es del rey, y que el rey puede hacer
su vo'untad, y que él puede poner cuantos pechos quisiere, y atin que
el rey no puede erram. (BAE, XXXVI 329a.)

En el afio 1563 Fray Bartolomé de las Casas escribié Los fesoros
del Peri, en donde traté de demostrar precisamente la misma idea
mantenida anteriormente por Furié: el rey no tiene poder para hacer

1 Venegas discurre sobre la virtud de la filantropia (humanitas) y ‘en espe-
cial sobre la ceremonia por la que son ungidos los reyes. Cf. BAE, XVI, 244a.

¢ Ed. Biblidfilos Espafioles. Madrid, 1933-34, I, 481.

3 I, 221, Cf. n. 1, p. 235. las advertencias de Sor Maria de Agreda a Felipe IV.
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lo que quiere; concretamente, no tiene derecho a desposeer a los gober-
nantes indios de los reinos americanos. Entramos aqui en el terreno
del derecho y de la historia, no de la literatura, pero interesa, al menos,
seiialar que Fray Bartolomé formuld esta definicién de la dignidad real
escgun Santo Tomds» !,

Unos doce afios mds tarde, el Dr. Huarte de San Juan quiso dar
forma de libro a sus ideas «cientificas» sobre las causas de las diferencias
sicolégicas que hay en los seres humanos en su Examen de ingenios
para las ciencias (1575). Como Mejia, considera a los reyes como seres
humanos; un necio sigue siendo necio aunque tenga «dignidad de Rey
o Emperador %. El capitulo XIV de Huarte (XVI de la edicién de 1594)
trata de la cuestién puramente tedrica (tedrica, puesto que los reyes
normalmente no se elegfan) de qué proporcién de humores corporales
producirian al rey perfecto. Hasta Dios llegé a sentirse descontento
de Saiil (a quien hebia elegido para gobernar), en vista de lo cual or-
dené a Samuel que ungiese, por Rey de Israel, a uno de los ocho hijos
de Jessé. Ll hecho de que Saidl, a pesar de haber sido elegido por Dios,
no lograse agradarle, demuecstra el argumento de Galeno de que «fuera
de Grecia, ni por sueiios, se halla un hombre templado». El propio Dios
tuvo que esperar hasta que David creciera para que pudiese asumir
el poder real —David fue el tdnico, ademis de Jesucristo—, dotado
convenientemente por la naturaleza para ceilir una corona. Dando como
verdadera «aquella relacién que Publio Léntulo, procénsul, escribié al
Senado romano desde Hiecrusaléns, Huarte demuestra que Jesus fue:
«rubio, gentilhombre, mediano de cuerpo, sano, y de gran prudencia y
sabem, 3 es decir, que poscia el temple necesario para ser rey.

Los restantes textos del siglo xvi que tengo recogidos parecen mno
estar de acuerdo, en general, con las directrices seguidas por el pensa-
miento politico de otros paises que pretende situarse por encima de
la ley, tanto la humana como la biblica. Tampoco se defiende el origen
divino de la dignidad real. Pedro de Padilla, en su Romancero de 1583,
cuenta, otra vez, la misma historia narrada por Lope en El principe
desperiado (1602. Cf. nota 1 de la p. 233): El Rey Sancho Garcia de

1

Y Los tesoros del Perit, ed. ANGEIL Lo0sADA, Madrid, 1958, p. 55; también
en el Indice ideoldgico, Principe, Rey, Reyes de Espaiia, Reyes de Indias.

2 Iid. RopRr1Go SaANz, Madrid, 1930, I, p. 32.

3 Ed. cit. 11, pp. 439-454. FR. MAURICIO DE IRIARTE en E! Doclor Huarte
de San Juan y su Lxamen de Ingenios, Madrid, 1948, p. 218, sonrie con indulgen-
cia ante la ingenuidad de Huarte, pero seiiala que en él se dan menos ingenuidades
que en sus contemporineos.
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Navarra, que habia osado convertir a la esposa del Conde de Funes en
una moderna Lucrecia, fue invitado a una caceria por el marido ultra-
jado, durante el curso de la cual fue despefiado:

a rey malo y sin respeto
y amigo de lirania,

vn bassallo vengalino

¥ traidor le conuenta. !

Pedro Malén de Chaide, en su Conversidn de la Magdalena (1588),
se queja de la concupiscencia lujuriosa tanto del Rey David como del
Rey Faradn: «al rey su voluntad es ley, y lo que le da gusto eso hace
y todos procuran ayudarle, aunque sea a costa de la honra de Dios.
Guste el rey, que todo lo demds poco importa a su parecer 2,

El afio siguiente, Fray Juan de Pineda publicé su A4 gricultura chris-
tiana, que es un dialogo sobre la doctrina cristiana y la ética. Phila-
lethes habla con gran vehemencia contra los reyes tiranos: «.. y por lo
menos firmo de mi nombre ser heregia dezir y tener que por ser vno
rey, sea seiior absoluto de todas las haziendas de sus siibditos y vasallos;
pues, allende que tal gouierno es tyranico y contra el bien del reyno
que elige al rey para que conserue y mejore al reyno, estdn muchos
lugares de escritura sancta que lo condenan, y la viiia de Naboth nos
basta y sobra por ejemplo» 3.

La Numancia de Cervantes fue escrita durante la década del 1580.
En ella se describe la lucha de un pueblo que se levanta, no contra el
rey, pero si contra la autoridad del Senado romano y de los cénsules
enviados a Espana (132 a. C.). En el Acto I de este drama histérico
un embajador de Numancia trata de defender a su ciudad de la acusa-
cién de rebelién politica: son las circunstancias las que han impuesto
tal rebelién. La tirania de los cénsules es tan insoportable, que la re-
sistencia armada es no sélo justa, sino necesaria. Por boca de su emba-
jador la ciudad

- dice que nunca de la ley y fueros
del Senado romano se apartara
si el insufrible mando y desafueros
de un cénsul y otro no le fatigara.

1 Ed. Biblidfilos Espaiioles, Madrid, 1880, p. 219.

1 Ed. P. FELIx Garcia. Madrid, 1947, II, pp. 183-184.

8 Salamanca, 1859, II, fol. s8v. Es digno de notar que aqui el reino elige
a su rey. No se sabe a cicncia cierta hasta qué punto puede tomarse esto literal-
mente. Yin el Persiles (I, 22) el Capitdn hace el elogio de la mounarquia electiva
del reino del Rey Policarpo.
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I:llos con duros estatutos ficros,

¥ con su extraila condicidn avara,
pusieron lan gran yugo a nuestros cuellos
quee forzados salismos dél y dellos !

A {ines del siglo xv y principios del xvi, Herndn Nuiiez consideraba
al rey (aunque capaz de pecados criminales) instrumento de Dios, ejecutor
de Su complacencia o desagrado. A fines del siglo xvi y principios
del xvi1, nos encontramos con que la postura de Juan de Mariana (en
De rege et regis institutione, 1598) es muy similar. Mariana establece
la siguiente jerarquizacién del poder; por encima del principe, el pueblo;
encima del pueblo, la ley y la justicia; por encima de la justicia, Dios.
Es decir: Dios estd por encima de todas las cosas, el poder emana de
El2 Xl principe que acepta esta jerarquia, es un buen principe; el
que la rechaza, es un tirano. Estas ideas proceden directamente de la
teoria politica escoldstica; son normales desde los tiempos de Santo
Tomds. El hombre es un ser social, que nace desnudo y débil y que
necesita la ayuda y colaboracién de sus semejantes. Esta es la esencia
de la politica 3. '

A diferencia de muchos de sus predecesores, Mariana acepta el derecho
a la revolucién: «... ciertamente la reptiblica, de la cual nace el poder
regio, puede, cuando asi lo exijan las cosas, emplazar al rey, vy, si des-
precia la salud y los consejos del pueblo, hasta despojarlo de la corona,
porque, cuando transmitié sus derechos al principe, no se despojé del
poder supremo» 4. En casos extremos puede llegar a matarse al rey.

! Citado por J. B. AVALLE-ARCE en Poesia, historia, imperialismo: La Nu-
mancia. Anuario de letras, Méjico, 1962, pp. 6o-61. Cf. J. M. GAILEGOS ROCAFULI,,
El hombre y el mundo de los tedlogos espaiioles de los siglos de oro. Méjico, 1946,
paginas 102-103: «Para [los tedlogos espaiioles] existe una ley eterna, que se refleja
en la ley natural, anterior y superior una y otra a cualquier ley huinana; acatazla
es el primer deber del hombre, aunque tenga que oponerse a las leyes escritas...
A 1a luz de su conciencia ,{los ciudadanos] han de considerar detemidamente la
justicia de las leyes, sobre todo las mds importantes, y si no las encuentran justas,
han de oponerse a ellas, negando su obediencia al principe, porque escrito estd
que es preciso obedecer a Dios antes que a los homnbress,

* Francisco Sudrez (Tractalus de legibus, 1612; Defensio Fidei, 1613) rea-
firmé claramente la Ley Natural, es decir, ciertos principios generales de derecho
inherentes a la razén humana individual que adquieren entonces el verdadero
caricter de ley por proceder directaniente de la voluniad del autor de la vazén... y por
operar en seres racionales libres. Cf. A. L. LILLY, Francisco Sudrez en T'. J. C,
HEARNSHAW, The Social and Political Ideas of Some Great Thinkers of the Siz-
teenth and Seventeenth Centuries. London, 1926, p. 102. La cursiva es mia, -

3 GALLEGO ROCAFULL, op. cit., p. 120,

¢ Ibid. p. 120.
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Al llegar ahora, en nuestro estudio, al siglo xvi1 no voy a documentar
lo que Erich Auerbach llama da exaltacién barroca de los principess,
del rey y de su corte, que constituyen «a imagen perfecta de lo que el
gobernante absoluto es para la exaltacién barroca»!. Isto seria un
trabajo interminable y de escasa utilidad, puesto que la mayoria de los
‘textos mds significativos son bien conocidos. Me voy pues a limitar a estu-
diar tres aspectos principales del problema: 1) el regicidio; 2) la razén de
estado; 3) la preocupaciéon por el poder del privado. Trataré de ser breve
limitandome, donde esto sea posible, a una sola cita o una sola obra 2.

Regicidio. «Grave delito es dar muerte a cualquier hombre», escribe
Quevedo, mas darla al rey es maldad execrable, y traiciéon nefanda no
sélo poner en él las manos.. o pensar de sus acciones con poco respeto.
El rey bueno se ha de amar; el malo se ha de sufrir. Cousiente Dios el
tirano, siendo quien le puede castigar y deponer... No necesita el brazo
de Dios nuestros puiiales para sus castigos» 2.

La razon de estado *. Ya hemos visto, de pasada, que los gobernantes

1 Mimesis: The Representation of Reality in Western Lilerature. Princeton,
1953. pagina 390.

2 La bibliografia sobre ¢l tema es muy extensa. 'AL01s DEMPR, ob. cit.; T.
MATEOS LANSEROS. La autoridad civil en Sudrez, Madrid, 1949; J. A. MARAVALL.
La philosophie politiqgue espagnole aw XVII® sidcle dans ses rapports avec l'es-
prit de la Contre-Réforme, Paris, 1955 (edicion espaiiola, Madrid, 1944); MONROE
Z. HIAFTER, The Prince in Quevedo, Saavedra Fajardo and Gracidn (tesis inédita,
Universidad de Harvard, 1956); J. C. DOWLING, E! pensamiento politico de Saave-
dra Iajardo; posturas del sigio XVII anle la decadencia y conservacion de monar-
quias, Madrid, 1957; Dorornra C. MACEDO DE STEFFENS. La docfrina del tirani-
cidio: Juan de Salisbury (1115-1180) y Juan de Mariana (1535-1621). Anales de
historia anligua y medieval, Buenos Aires, 1958-1959, pp. 123-133; M. Z. HAFTER.
Deviousness in Saavedra IFajardo's «Idea de un Principes, Romanic Review, 1958,
XLIX, pp. 161-167. (Cf. bibliografia de la nota 1).

2 QObras en prosa, ed. cit., p. 168a. La justificacion del tiranicidio como tGltimo
recurso apoyandose en el derecho natural ya aparece en muchos tedlogos y escri-
tores medievales. Sudrez (1612-1613) como Mariana, sestuvo que era legal matar
a un principe legitimmo cuya tirania amenazaba destruir el Estado. Cf. LiLLYy,
ob. cit., pp. 101-102.

4 «lf the ccclesiastical society was of Divine origin and ordering, so also must
be the civil society, if its independence were to be sufficiently guaranteed. The
secular publicists for the 1uost part met the difficulty by claiming an immediale
Divine appointment for the civil ruler. Sudrez scouted the notion as a fantastic
perversion of history. The Divine appointment of the Kings of Israel... was a
special instance which it was... absurd... to invoke. No, the Divine mandate of
the temporal ruler was a mediated mandafe. And it was mediated cxactly through
the delegation of his power from the political community, whose existence was
a consequence of Natural TLaw and ihercfore of Divine ordering and origin. LILLY,
ob. cit., p. 103 la cursiva cs mia.
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espaiioles eran capaces de invocar para provecho propio, la razén de
estado, como ocurrié con el asesinato de Escobedo y el comsiguiente
encarcelamiento de Antonio Pérez (Cf. nota 3 de la p. 233). Della
regione di stato de Giovanni Botero (1589) fue traducido por Antonio
de Herrera por orden de Felipe (publicado en 1593). Durante esos mismos
afios, Bartolomé Leonardo de Argensola escribié su dialogo lucianesco
Dédalo, que trata el caso de Pérez en clave, Mds tarde (1628), Argensola .
arreglé el texto. '

Mas que un didlogo en clave, Dédalo es un ataque contra la razén
de estado, en el cual el caso de Autonio Pérez sélo constituye el marco
o mise en scéne, al menos en la versién revisada. Este didlogo ya lo he
analizado yo en otro lugar. Aqui basta con sefialar que Argensola dice
que Felipe II utiliz6 la razén de estado como medio para vengar su
célera. El fugitivo Dédalo empieza el didlogo con estas palabras: ¢Pues
como vi que al fin de tantos afios mandé el rey Minos que los ministros
del fisco lo fuesen también de su ira... tiveme por perdido, y entonces,
como desesperado, comencé a trazar mi fugas ! Ascendiendo con sus
alas de cera y plumas de 4guila, llega ante Astraea, la diosa de las
Justicia, arrojada del mundo por la crueldad e ingratitud de los hombres.
Deteniéndose un momento en umbral tan didfano, Dédalo se postra y
rira con reverencia a la diosa. ¢Por qué no hace uso de su poder contra
los que la han expulsado? «;Qué mayor justicia se puede hacer contra
ellos, contesta la diosa, que dejarlos asi?». Su puesto en la tierra estd
ahora ocupado —segin informa a su interlocutor— por dos monstruos,
el amor propio y la razén de estado. «A entramos conozcor, dice Dédalo,
«y sé que, en lo interior, no son tan horribles los centauros, la hidra y
las mismas furias, hijas de la noche, como ellos» (p. 293). Este es el
punto culminante del Didlogo. Al autor ya no le falta més que terminar,
y esto lo hace —graciosamente— hundiendo a Icaro en el mar. En
principio, dice Argensola por boca de su portavoz Dédalo, los reyes
insisten en mantener la ley y la justicia: pero, cuando se sienten com-
prometidos personalmeunte, llegan a tomar decisiones por razén de estado
en secreto, si, y aparentando que estdn baciendo justicia, «mas el que lo
especula con inds atencién, luego descubre la violencia del movedor
encubierto» 2, ' '

1 O. H. GREEN. Nofes on the Lucianesque Dialogues of B. L. de Argensola,
HR, 1935, III, p. 287.

t D. 294. El siguicntc texto de las Paradoxas racionales (1635) de ANTONIO
LOrEz nE VEGA demuestra que el problema que acabamros de comeuntar seguia
preocupando a los moralistas casi dos generaciones depués de la «ténébreuse
affaire» de Antonio Pérez (1590-1591): «En esto digo que la soberania en que ya
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El problema del privado. Al tiempo que se observa en los tres altimos
Felipes una marcada tendencia a ir dejando las riendas del poder en
manos de un alfer ego, se observa también que los hombres de letras
y muy en especial los dramaturgos, van dejando de escribir las tradi-
cionales obras en las que se trata de iluminar al rey para el feliz cum-
plimiento de la alta misién a él encomendada, para pasar a escribir
otras en las que se trata de instruir al privado en el dificil arte de gober-
nar a Ispafia, tarea ésta a ellos encomendada por tres reves sucesivos.
El nimero de obras draméticas escritas con este espiritu es tan copioso,
que ha constituido materia suficiente para una tesis doctoral hecha
por la Hermana Mary Austin Cauvin, T/he Comedia de Privanza in lhe
Seventecnth Century (Universidad de Pennsylvania, 1957), todavia inédita.
Iin estas comedias los autores condenan, con la mayor dureza, la debi-
lidad del monarca que contrasta con la integridad y grandeza del pri-
vado. Se trata de literatura patridtica: el idealizado privado se esfuerza
en conseguir ¢l bienestar de la nacién, olvidando su propia felicidad
personal. Es un hombre de estado inteligente; en algunos casos, es
un co-gobernante; en otros, cae sobre él toda la responsabilidad del
gobierno; en todos los casos, es un gran consejero. IFrecuentemente su
caida se debe a que el rey escucha lo que le dicen los enemigos y castiga
sin preocuparse de averiguar la verdad. El privado es un alma solitaria;
una especie de héroe romantico avant la letire .

Ln la comedia de Quevedo, Cémo ha de ser el privado, se presenta,
tanto al rey como al privado, como fieles servidores del pueblo, cada
uno en su propio terreno. Iin este aspecto, la comedia de privado de
Quevedo —que es una idealizacién de Olivares al principio de su pri-
vanza— es distinta de las demds. Sélo Los Guzmnanes de Toral de Lope
y El rigor de la inocencia de Montalbdn (op. cif. p. 373) son igualmente
idealistas. Este mismo idealismo es prueba de que la realidad era bien
diferente. El privado de Quevedo, a quien el autor da el nombre sin-
bélico de Marqués de Valisero (anagrama de Olivares), no quiere aceptar
la proposicion del rey de convertirse en su alfer ego: «en dos pechos

el poder, ya la adulacion tiene puesto (sic) a los reyes... no contentindose con
sujetar los cuerpos de los sibditos, se ha estendido a querer subordinar también
los entendimientos i a persuadimos que no sélo las devemos obedecer i servir
con los micmbros, mas aun con la razon, dando a todas sus determinacioues el
mismo crédito que a las dininas, i con repugnancia muchas veces déstas i de la
ley natural en que se fundan. Ed. L. Bucera, Madrid, 1935, p. 86.

! Pp. 24-26 del original que sc conserva en la biblioteca de la Universidad
de Peuvnsylvania.

2
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repartido/un ser y una voluntads. No, esto no debe ser asf, dice el Mar-
qués. Ll privado debe ser sélo un «dtomo pequeiios. La luz que recibe
del sol real no es suya. Ha de ser mero instrumento de la voluntad
del rey. Mas importancia tiene la conciencia del rey que «el parecer del
privados. El privado puede aconsejar, pero nunca decidir:

Deste cuidado

el Cielo me desempeiie,
porque a los siglos ensefie
coino ha de ser el privadv !,

Pero sigamos adelante. La comedia parece haber sido escrita a
fines de 1627 o principios de 1628, y en ella Quevedo no se recata en
adular abiertamente a Felipe IV y a Olivares. En los dltimos afios de
su vida, sin embargo, concluye Quevedo su Politica de Dios y gobierno
de Cristo. In esta obra de madurez habla apoyandose en la verdad de
la Biblia y de los santos. Puesto'que el rey debe imitar a Cristo, el valido
ha de imitar a su precursor, Juan Bautista ,cl auténtico servidor del
Rey de Reyes 2. Juan Bautista se alimentaba de saltamontes y miel
silvestre; que el privado sc alimente de los «altamontes» que destruyen
la vida del pueblo. ¥ que se vista con pieles de camello, no de oso o de
leén; el camello es un animal de carga que sirve a los demds con su tra-
bajo.

El pensamiento politico de Quevedo se {ue ensombreciendo con los
aiios. En 1043, a la caida de Olivares, escribié su Panegirico a la Ma-
jestad del rey nuestro Seiior don Felipe IV, en donde pide que no haya
mds privados: «a la pregunta de ¢como ha de ser el privado?, Quevedo
responde ahora simple y amargamente: lo mejor es que el privado no
seas. (Lida. art. cii., p. 212}

III

En la Defensio Fidei (1613), de Francisco Suirez, en donde se im-
pugna el absolutismo de Jacobo I de Inglaterra, hay una formidable
argumentaciéon —filoséfica, teolégica e histérica— en defensa de la
tradicional postura catdlica, segin la, cual el llamado derecho divino

1 QObras en verso. Xid. L. ASTRANA MARIN. Madrid, 1932, pp. 607-608.
* Sigo de cerca a RAIMUNDO LIDA. «Cdmo ha de ser el privados de la comedia
de Quevedo a su «Politica de Dioss. Del Libro Jubilar de Alfonso Reyes. Méjico, 1956,

pPp. 203-212.
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de los reyes se sustenta sobre una base falsa de orgullo y ambicién 1.
En general, los tratadistas espaiioles defienden esta postura, aunque
haya algunos partidiarios de la realeza, como Sepiulveda, que, a ultranza,
defienden que la felicidad del rey v la del estado son una misma cosa 2.
Ios politicos, por otra parte, pronto se dierou cuenta de que en la razén
de cstado podia encontrar ¢l rey un arma poderosi para resolver pro-
blemas de tipo personal, como ocurrié con el caso de Antonio Pérez
(cf. paginas anteriores). Y, sin embargo, pese a que las ensciianzas de
Macquiavelo, licvadas a la prictica, eran ttiles y convenientes, en el
campo de la pura teoria no dejé de ser nunca ¢l maldito Nicoldss 3.
La solucién que ofrece Gracidn a la espinosa cuestion de la teoria y
prictica es condenar, sin miramientos, los tratados que justifican la
razén de estado, aunque admite, dindolo a entender, que el maquia-
velismo practico es necesario en toda politica. En El Criticon (El
Museo del Discreto) los peregrinos llegan a la seccidén especial reservada
a los politicos: «Lintraron por razon de estado y hallaron una coronada
ninfa que parecia atender mds a la comodidad que a la hermosura...
A lo que se conocia, todo su cuidado ponia en estar bien acomodada:
aunque mui dissimulada... la reconocié Critilo v dixo: Iista, sin més ver,
es la Politican.

Se ocupaba en tejer v distribuir coronas. La primera, para la Re-
pitblica de Platén, «nada a propdsito para tiempos de tanta malicia.
Otras dos, aunque hechas de oro, estaban «lescompuestas y de mal
arte», hasta tal punto que la ninfa las arrojo al suelo y pisoteindolas
dijo: «liste Principe del Maquiabelo v esta Repiblica del Bodino no
pueden parecer entre gentes, y advertid quanto denotan ambas politicas
la ruindad destos tiempos, 1a malignidad destos siglos y quin acabado
estd este mundon. '

A un principe «tan catélico como prudentes (Felipe II) dio otra co-
rona «ncrustada de perlas y piedras preciosasy: «era la Razon de Estado
de Juan Botero. Iistiméla mucho [el Rey Prudente] y se le lucié bien» 4.
Es decir, Felipe 11, que ordend la traduccién de la obra de Botero sobre

1 MARIANO PUIGDOLLERS. La filosofia espaniola de Luis 1'ives. Barcelona, 1940,
pigina. 173.

3 Cf. nota 3, p. 233. Cf. ¢l epigrafe del Capitulo XIV de la Soberania del Reino
de Espaiia de¢ ALoNSO CARRILLO 1,A50, Cordoba, 1626: «Procure el rey la religion
viva con obras, porque si no se hace asi, es cierta la mina del reinos. Apud GALLARDO
Ensayo, 11, col. 242.

3 QuEviEDo, Ifpistolario completo ed. 1.. ASTRANA MARIN, Madrid, 1946, p. 403.

¢ Ed. M. RoMERA NAvVARRO. Viladelfia, 1938-1940. 11, pp. 161-162. La cur-
siva es mia.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://revistadefilologiaespariola.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafa (by-nc)



250 OTIS H. GREEN REE, XLV1iI, 1965

la razdén de estado, hizo buen uso de clla 1. Oponiéndose a la idea de
la arbitraria aplicacion del poder real habia otra, muy alejada de o
que los politicos deste tiempo enseiian» (cf. nota 1 de la p. 250).
Esta idea la expresa admirablemente Quevedo: «Los reyes son eula
tierra retratos de Cristo... Empero las facciones y seiiales en que se
le parecen no son las coronas de oro, que la suya fue de espinas: no son
los sceptros, que el suyo fue cafia afrentosa; no la plrpura, que la suya
fue escarnio; no el trono, que el suyo fue cruz y clavos y angustias.
Las sefias son los desagradecimientos que padecen, los cuidados continuos,
los desvelos desconsolados, las asechanzas aleves, las traiciones domésti-
cas, y estas cosas que afligen, las deben los reyes estimar con reverencia,
pues en virtud dellas son retratos de Cristo parecidos» 2.

Y el jesuita Juan Lusebio Nieremberg (m. 1658), contemporaneo
de Gracidn y, como €l ,uno de los tiltimos maestros de la prosa caste-
Hana del Siglo de Oro, repite una idea que muchas veces hemos rese-
fiado aqui (cf. nota 1 de la p. 235): igual que «os pecados del pueblo
son causa dc las ruinas de los reinos, pueden también las virtudes de
un principe ser el reparo de su imperion 3.

Pero para entouces la Espaiia del siglo xviI «est devenue périphériquen,
Habiendo fracasado en su intento de imponer en Europa la ideologia
de la «dMonarquia Espaiiolas, ya no le queda sino tratar de defender el
modo de vida por ella elegido. «Malgré le génie d’'un Gracian, d’un Que-
vedo... c'est de France que viennent les idées qui marqueront, pour
plus d'un siécle, la conscience européennes 4.

\Ort1s . GREEN.

University of Pennsylvania.

1 En 1601 el jesuita PEDRO DE RIVADENEYRA publicod un Trvatado de la reli-
gién y virtudes que debe tener el principe cristiano, para gobernar y conservar sus
estados, contra lo que Nicolds Maquiavelo y los politicos desde tiempo ensedian. En él
insiste en que los ¢que tienen mando en el mundos no deben «hacer dél a su
voluntads, Cf. BAE, LX, p. 578.

*  Obras en prosa, ed. cil., p. 947a.

3 Epistolario. Ed. NARCISO ALONSO CORTES. Madrid, 1915, p. 8 del prélogo.

: * (f. La critica que hace MARCEL VAN DE KERCKHOVE a la obra de JOSE
ANTONIO MARAVALL, La philosophie politiqgue espagnole au XVII' sidcle dans
ses rapports avec I'esprit de la Contre-Réforme, en Les letlres yomanes, 1959, XII1I
piginas 416-417. '

* Xste articulo ha sido traducido del inglés por la doctora Martin Gamero.
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